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Resumo

Este artigo analisa a relacdo entre fé e razdo na Magonaria, com base nas praticas de tolerancia e de liberda-
de de consciéncia preconizadas ao longo de sua formagao institucional. Sera adotada uma postura critica
com relacao a tdo propalada passagem da chamada Macgonaria Operativa para a Magonaria Especulativa, que
se baseia na visao, ha muito superada, de que o século XVlliteria rompido com o misticismo e as crengas an-
tigas e encaminhado a humanidade em direcdo a luz. Tal reducionismo obscurece a complexidade das trans-
formacdes pelas quais a Maconaria passou e que envolvema tensao entre posturas religiosas e racionais.

Palavras-chaves: Maconaria; Religiosidade; Razao; Liberdade.

MAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAALAAAAAAAAA
Abstract

This paper analyses the relation between faith and reason in the Freemasonry, based on practices of tol-
erance and conscious freedom preconized through its institutional formation. Is will be adopted a critical
position regarding the so proclaimed passage from the Operative Freemasonry to the Speculative Free-
masonry, based on the vision, so long overcome, that the 18th centurywould have broken down with the
mysticism and old beliefs and routed the mankind towards the light. Such a reductionism clouds the
complexity of the transformations that Freemasonry have faced and that involve the tension between
religious attitudes rational ones.
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1. Maconaria e religiao: breve visada historica

Muito antes da Antiguidade, a vida profana se
confundia com o sagrado. A partir da chamada Revo-
lucdo Cognitiva, ocorrida ha, aproximadamente, 50
mil anos, os humanos comecaram a conferir significa-
dos para a realidade imediata que iam além do mun-
do material. Aqueles humanos antigos, entao, passa-
ram a simbolizar elementos de sua existéncia. Com
isso, fendbmenos naturais passaram a nao ser apenas
o resultado das forcas da natureza agindo entre si,
mas a manifestacdo de seres invisiveis, que interagi-
am neste mundo e, por vezes, controlavam os desig-
nios da humanidade. Assim, para muitos povos anti-
gos, e também do presente, a vida seria regida pela
vontade divina, manifestada por meio de eventos na-
turais e de acontecimentos das sociedades humanas
que incluiam, entre outros, o mundo do trabalho.

E nesse sentido que é possivel a compreensdo
da intensa relacdo estabelecida, na ldade Médiada
Europa central, tema de nossa atencao por ter sido o
berco da Maconaria, entre o trabalho e a espirituali-
dade, sobretudo por parte, no que diz respeito a his-
toria magonica, da Ordem dos Templarios e das cor-
poragoes de oficio de construtores(NAUDON, 1964, p.
99 e ss.). Percebe-se nitidamente, nessas instituicoes,
que o trabalho era marcado nao apenas pelo carater
operativo (sua realizagdo em si, como esquadrinhar e
cortar pedras, empilhar toras de madeira, trancar fios
para fabricar cordas, ordenhar animais, cuidar das
plantacdes, alimentar os animais, entre muitos ou-
tros), mas também por muita especulacao
(observagdes empiricas da natureza, investigacoes
tedricas, realizacdes de calculos, reflexdes etc.).

Um dos exemplos mais paradigmaticos dessa
relacdo, ou seja, dessa mistura entre operativo e es-
peculativo pode ser visto na Regra Beneditina, esta-
belecida por Séo Bento de Ndursia no século VI. De
acordo com seus 73 capitulos, as comunidades religi-
osas cistercienses deveriam ser fixas e contar com
todos os meios necessarios para sua sobrevivéncia.
Os mosteiros, portanto, precisavam ser autossuficien-
tes, de modo que se encontrem no seu interior todas
as coisas necessarias, isto é, agua, um moinho,um jar-
dim, uma padaria e oficinas, para que se possa exer-
cer no proprio interior do monastério os diversos ofi-
cios, conforme o capitulo LXVI, versiculos 6-7, da
Regle de Saint Benoit (SCHMITZ, 2018, traducao do
autor). A explicacao para isso, neste caso, era a garan-
tia do isolamento dos monges cistercienses, em linha
com os preceitos da ordem monastica (JORGE, 2012,
p. 39-40).Independentemente de suas origens histori-

cas, a Maconaria também incorporou, como nao po-
deria deixar de ser, a mistura do Operativo com o Es-
peculativo, observada nas acbes de solidariedade, na
realizacao de cultos, nos deveres religiosos, na filan-
tropia e na educacao dos aprendizes, incluindo rituais
de cunho religioso para a transmissao dos old char-
ges. Entretanto, a peculiaridade da Magonaria, em
comparagdo com as demais corporagdes de oficio
medievais, residiu na admissdo dos chamados acei-
tos, que incluiam, entre outros, alquimistas. Vale des-
tacar que esses alquimistas, assim como os integran-
tes da Rosa Cruz aceitos na Ordem macdnicano sécu-
lo XVIII, tiveram grande importancia para a consolida-
¢do do carater especulativo da Maconaria, contribuin-
do para o aprofundamento dos estudos do que hoje
chamamos de desenvolvimento interior, destinados
para o trabalho reflexivo por parte dos macons.

2. Os aceitos

A liberdade de deslocamento concedida aos
franco-macons medievais os havia levado a formar
lacos com pessoas de diversas localidades, tecendo,
assim, uma rede de protecao para os que se moviam
de um local para outro. Adentrado o século XVIII, es-
sa transicdo se completou, primeiro na Escocia, de-
pois na Inglaterra, tendo contribuido para isso o de-
clinio, ainda no século XVII, das corporagdes de oficio
e das guildas, acompanhado pelo desenvolvimento e
expansao de uma economia capitalista que levou a
mudancas nos ritos de sociabilidade entre membros
de distintos grupos sociais, em especial a pequena
nobreza e a burguesia.

Como resultado da incorporagdo e ampliacao
dos aceitos em seu meio, a Magonaria oitocentista da
Europa se constituiu como espago de tenses e ambi-
guidades, na medida em que representava toda a
configuracao social do Antigo Regime — que teve na
Franca seu mais alto grau de refinamento —, baseada
na simbologia tradicional de hierarquia e condicao
social, a0 mesmo tempo que construia as bases de
uma sociedade que hoje pode ser definida, clara e
inequivocamente, como democratica. Nesse sentido,
Vieira lembra que a Grande Loja de Londres era diri-
gida nos seus primordios por quatro nobres titulados,
cinco fidalgos, cinco profissionais da classe média e
cinco artesdos, sendo dois marmorarios, um carpin-
teiro, um ferreiro e um pedreiro (VIEIRA, 1987, p.
199).Nas Lojas, os macgons disputavam o poder, deba-
tiam ideias, concorriam de acordo com regras estabe-
lecidas em leis e ConstituicOes, elegiam seus repre-
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sentantes por meio de votag¢des, distribuiam funcdes
de acordo com a ocupagao que cada magom tinha na
administracdo da Loja, preconizavam o abandono das
distin¢bes profanas de status e riqueza e possuiam e
valorizavam a liberdade de expressao, como bem a-
pontou Margareth Jacob (JACOB, 1991, pp. 179-204).
Em sua maioria, ndo se vinculavam ao Estado e a seus
monarcas e aristocratas, o que lhes conferia um vasto
espaco de manobra, fornecendo, desse modo, uma
alternativa viavel a Igreja e ao Estado, ainda que ndo
estivesse livre de conflitos e cisdes.

Como contraponto a essas transformagdes em
curso, lembremos que, nessa mesma época, a Francga
era governada por um dos mais significativos reis ab-
solutistas da Europa e as monarquias ibéricas segura-
vam-se como podiam nas antigas, e ja cambaleantes,
estruturas administrativas coloniais calcadas no Anti-
go Regime, com suas mercés e concessoes de titulos
nobiliarquicos como formas de distribuicdo de privi-
légios as quais visavam facilitar a dominagdo das pos-
sessOes ultramarinas. Porém, chegado o século XVII|,
praticamente toda a Europa ja contava com suas Lo-
jas macodnicas. S6 em Paris havia 10 mil magons na
década de 1770, para uma populacdo estimada em
600 mil habitantes. Para efeitos de comparacao, é co-
mo se houvesse, atualmente, 250 mil macons sé na
capital paulista — o numero real em 2019 beira um
décimo dessa cifra.

No século seguinte, a Maconaria europeia foi
marcada por ideias progressistas que visavam a cons-
trucdo de uma fraternidade entre os magons que fos-
se universal, viés este que seria gradualmente aban-
donado ao longo do século XX, diante da crescente
critica aos modelos alternativos de sociedades, em
especial os de natureza progressista, como o comu-
nismo e os socialismos (utdpico e cientifico).Apesar
desse retrocesso reformista da Maconaria ocorrido na
passagem do século XIX para o XX, um marco reno-
vador que perdurou foi a liberdade de culto concedi-
da a todos os seus integrantes, respaldada pela cria-
¢ao e insercao de simbolos, lendas e mitos que, con-
forme afirmou o Grande Orador do Supremo Conse-
lho da Franca em um pronunciamento realizado no
comego dos anos 2000, tornou a Magonaria, em espe-
cial o Rito Escocés Antigo e Aceito, livre do reducio-
nismo e aberta a multiplicidade de interpretagdes, até
mesmo opostas entre st (ICHER, 2004).

3. Espiritualidade no REAA

A forte carga simbélica do REAA foi criada em
um momento em que a espiritualidade europeia ain-
da ndo havia saido, de maneira ampla, dos dominios
das religides catdlica e protestante, o que explica o
fato de a Biblia ter sido a inspiragao para essa cons-
trucdo. Esse cenario comegou a ser mudado ao longo
da segunda metade do século XVIIl, com a inser¢ao
do hermetismo, do gnosticismo, do misticismo, da
cabala e da Rosa Cruz. No século seguinte, fé e razao
comecavam a ter suas fronteiras sendo bastante bem
definidas, com o crescimento do pensamento laico e
do materialismo, em especial entre as camadas cultas.
Esse cenario colocou em confronto o tradicionalismo
das chamadas religides do Livro e a espiritualidade
filosofica e ampla.

O clima de contestagdo espiritual chegou a
Maconaria e instigou o que ficou conhecido como a
Querela do Grande Arquiteto do Universo. Em 1872,
Lojas da Bélgica, e depois em 1877, na Franga, deixa-
ram de obrigar que os trabalhos fossem dedicados a
Gloria do Grande Arquiteto do Universo. Diante desse
impasse, liderancas do Supremo Conselho da Franga,
na Convencao de Lausanne, de 1875, decidiram pela
universalizacdo do tratamento destinado ao Grande
Arquiteto do Universo, em vez de limita-lo ao Deus
das religides, referindo-se a Ele como Criador Supre-
mo, Principio Criador e Forca Superior — lembremos
de muitas outras denominagdes como Deus, Esséncia
Divina, Causa Primeira, Eterno, Ser Supremo, Consci-
éncia Ilimitada, Energia, Poder Universal, Natureza
Original, Verdade Final, Amor, Perfeicao,
Luz.Desenvolvia-se, desse modo, o principio da Liber-
dade Absoluta de Consciéncia.Contudo,a decisao to-
mada em Lausanne ndo pacificou as animos e gerou
novas polémicas que perduram (ICHER, 2004).

A falta de concérdia derivada das medidas
adotadas em Lausanne pode ser melhor explicada se
forem observadas as particularidades das Maconarias
francesa, também conhecida como Maconaria Liberal
(Grande Oriente da Franga),e inglesa, chamada de
Maconaria Regular (Grande Loja Unida da Inglaterra):
a primeira, praticada na Franga e no continente euro-
peu, fol marcada pelas transformacdes trazidas pelo
iluminismo e pela Revolugado Francesa que defendiam
os direitos como algo intrinseco aos homens, acima
de qualquer crenca religiosa; a segunda, caracterizada
pela tradicdo e por uma monarquia conservadora. Os
lemas de cada uma dessas maconarias revelam essas
diferencas conceituais: “Liberdade, igualdade e frater-

C&M | Brasilia, Vol. 6, n.1, p. 23-33, jan/jun, 2019.
25



OLIVEIRA, P. F. C. FE E RAZAO: A LIBERDADE DE CONSCIENCIA NA MACONARIA E A RELIGIOSIDADE

nidade” (Franca) e “Sabedoria-Forga-Beleza”, que nos
EUA se tornaria “Fraternidade, Auxilio e Verdade”.

Em 1961, essas diferencas seriam retomadas e
aprofundadas. Nesse ano, o Grande Oriente da Franca
e poténcias liberais fundaram o Centro de Ligacao e
de Informacao das Poténcias MagOnicas Signatarias
do Apelo de Estrasburgo (Clipsas),do qual decorreu a
liberdade para as Lojas de: utilizarem ou nao a Biblia;
saudarem ou ndo o Grande Arquiteto do Universo;
iniclarem mesmo os que nao acreditam na imortali-
dade da alma; aceitarem ou ndo ateus; incorporarem
pessoas portadoras de deficiéncias fisicas; interpreta-
rem livremente a simbologia magonica; e debaterem
sobre politica e religido.

Disputas ideoldgicas de natureza espiritual a
parte, a decisdo manifestada na Convencdo de Lau-
sanne vai em linha com os preceitos filoséfico-
inicidticos da Maconaria, manifestados no proprio
Rito Escocés Antigo e Aceito (REAA), de uma propos-
ta de retorno a si mesmo ainda antes da ceriménia de
Iniciacdo e, sobretudo, ao longo desta. Esse giro on-
tologico, essa guinada para dentro, exige do nedfito,
seguindo a propria ritualistica, um esforgo intelectual,
a instrumentalizacdo de uma razdo a servico de uma
busca espiritual. Surge, dai, a necessidade de questio-
narmos o dualismo tao conclamado nos estudos dos
séculos XVIII e XIX feitos sob a perspectiva da indus-
trializacao e modernizagéo, a qual opde, de um lado,
a fé, e de outro, a razdo.Apesar do inegavel industria-
lismo e dos avangos técnico-cientificos promovidos
durante esse periodo, os quais a partir de 1789 vao se
juntar ao radicalismo politico, jacobino ou nao, esse
periodo também deve ser lembrado como o do surgi-
mento de muitas ideias e atitudes que buscavam no
além respostas para os dramas e as duvidas de mui-
tas pessoas.

Por toda a Europa, a partir de meados do
século XIX, intensificou-se a procura pelo
sobrenatural e mistico, que visava obter
respostas para problemas que o crescente
incremento tecnolégico e o desenvolvi-
mento industrial ndo eram capazes de dar.
Assim, milhares de pessoas procuravam no
além a resposta para suas angustias pesso-
ais, além de contatos com os mortos, a-
¢des que podiam ser atendidas ndo por
meio das tecnologias industriais, mas pelo
misticismo. Mesas volantes, gurus espiritu-
als, praticas que se diziam vir do Oriente,
novas concep¢des filosofico-religiosas e

clubes misticos se espalhavam por todo o
continente europeu (OLIVEIRA, 2019, pp.
28-29).

Concluimos, desse modo, que nenhuma épo-
ca historica deve ser analisada sob o prisma de cate-
gorizagdes amplas que promovam restricdes ou alar-
gamentos conceituais que estejam descolados do co-
tidiano daqueles que o viveram.

4. Maconaria no Brasil: tensdoes com a Igreja cato-
lica e o despertar da razao

Ainda no século XVIII, a Magonaria chegava a
América portuguesa, acompanhada de seus oposito-
res, que acusavam seus membros de incitarem com-
plos, atos maldosos e sedi¢des, mesmo tendo em vis-
ta que o segundo ordenamento dasConstituicbes de
Anderson proibisse os magons de se envolverem em
conspiracdes (VIEIRA, 1987, p. 199).

Um Magcom é uma Pessoa pacifica perante
os Poderes Civis, onde quer que resida ou
trabalhe, e jamais devera se envolver em
Conjuras ou Conspiragdes contra a Paz e o
Bem-estar da Nacdo, nem faltar a seus de-
veres perante os Magistrados inferiores
(ANDERSON, 1982, p. 50).

Apesar dessa exigéncia colocada por Ander-
son, em acordo com Jean ThéophileDesaguliers, no
século seguinte essas imagens ligadas a ideia de
complé ganharam forca, incitadas pela producdo e
circulacdo de textos antimaconicos (BARATA, 2006, p.
127).Ainda nos seus primoérdios como organizagao
efetiva e centralizada, a Magonaria ja levara o papa
Clemente Xl a emitir em 1738a Constituicdo Aposto-
lica /n Eminentia postolatus specula, a primeira con-
denacao catolica formal a Macgonaria, motivado pelo
incentivo que esta dava a reunido de homens de dife-
rentes credos e pela manutencdo de segredos entre
magons — mas isso ndo foi uma novidade, pois gover-
nos europeus ja haviam feito o mesmo na Holanda,
em Genebra, na Franga, na Suécia e em Hamburgo.
Tal proibicdo foi reiterada em 1751, pela bula papal
Providas romanorumpontificum, de Benedito XIV.

Em Portugal, suspeitos de heresia, os magons
eram acusados de serem maus catolicos e maus vas-
salos e deveriam ser denunciados a Santa Inquisigao,
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freando a expansdo da Ordem. Essa associagdo entre
mas posturas como crentes e suditos se explica pelo
carater dual que a Inquisicdo adotou em Portugal a
partir do século XVIII até 1821, quando foi extinta.
Ciosa por justificar sua existéncia apos a proibicdo de
perseguir cristdos-novos, os inquisidores foram em
busca dos “crimes de pensamento”, que incluiam os
macons. Assim, na época da Revolucdo Francesa, um
mal cristdo também era considerado um mal sudito,
um inimigo do Estado (BARATA, 2006, p. 139). Por
isso, diante da ameaga ao poder monarquico em uma
Europa convulsionada pelos ideais libertarios, todo
comportamento suspeito era passivel de perseguicdo
e condenacgdo — apesar de todo esse clima persecuto-
rio, a entrada de clérigos na Magonaria ndo foi impe-
dida.No inicio do século XIX, com o crescimento da
Maconaria em Portugal e no Brasil, aumentava tam-
bém o temor de que os magons pudessem estar em
conluio com os invasores franceses e planejar a que-
da da monarquia portuguesa. Dava-se, portanto, a
juncao de magons como hereges e conspiradores. A
lenda negra tomava forma, alimentada pelas associa-
¢des entre Lojas e revolucionarios na Franca de 1789.

Associar a magonaria a uma “seita” conspi-
ratéria que objetivava a destruicdo dos
“tronos e dos altares” era uma forma de
colocar ordem no caos. Era um método de
encontrar uma resposta para as profundas
mudangas vivenciadas na virada do século
XVIIl para o século XIX (BARATA, 2006, p.
164).

No mundo luso-brasileiro, seguiam as conde-
nacdes. A Maconaria era vista como organizagao de-
dicada a dominacao mundial. E, assim, a “narrativa do
complo” ganhava forca no mundo luso-brasileiro.

[...] Estava guardado para ndés o sermos
testemunhas da maior perseguicdo, que
nunca padeceu a Igreja de Deus, e toda
excitada, e fomentada pelos Pedreiros-
Livres!!! E querem estes miseraveis, que
nao estremecamos, s6 de lhes ouvirmos o
nome! Era necessario que deixassemos de
ser Catolicos, e que perdéssemos todo o
cuidado, e interesse pelas coisas de Deus,
para que fizéssemos a vista grossa ao mai-
or Labéu da nagdo Portuguesa. Franco-
Macom é uma espécie de D. Quixote, ou
Cavaleiro andante de Constituicdes, assim

como o heroi de Cervantes o era das for-
mosas Dulcineias. Franco-Macom é uma
toupeira com semblante humano, que esta
ocupada sempre em minar, e escavar, e
ainda que veja o poder do mundo a cair-
lhe em cima, nem por isso tomara juizo, ou
se fard mais comedido. Franco-Magom é
um aborto na classe dos seres racionais,
pois se nutre de estragos, e ruinas, e antes
quereria ver como Nero incendiada, ou
arrasada uma Cidade inteira, do que ver
desmentido um so6 apice das suas enturra-
das teorias. Franco-Magcom é um desalma-
do, que estd pronto a envenenar seu pro-
prio Pai, quando seja necessario para os
interesses da Seita!!! Ser Franco-Magom,
ou Pedreiro-Livre, é estar sempre em guer-
ra com os seus concidadaos, maquinando
contra tudo o que eles mais amam, e res-
peitam. Ser Franco-Macom é ser tudo
guanto é mau, é quebrar sem pejo os lagos
mais fortes da vida social, e viver disposto
a zombar de todas as Leis, e de todas as
autoridades. Ser Franco-Macom é presumir
de saber mais que Nosso Senhor Jesus
Cristo, é querer emendar-lhe a méao, e ins-
tituir coisa melhor, que a o Evangelho!!!
Tudo isto ainda ndo é nada para o que
eles merecem, e creio que sera impossivel
as forcas humanas definir exatamente um
s pedreiro!!! Sdo eles com efeito os que
realizam a adivinha. — Quanto mais se lhe
tira maior é. Por mais que se diga, e torne
a dizer, sempre fica muito, e muito que
arranhar, pois a matéria é inesgotavel, da
para tudo, e para todos a fartar (SAO BOA-
VENTURA, 1824).

Ainda em 1809, a Imprensa Régia de Portugal
publicou a primeira obra antimagdnica autorizada a
circular no Brasil, intitulada Os Pedreiros-Livres, e os
lluminados, Que mais Propriamente se deverido de-
nominar os Tenebrosos, De cujas Seitas se tem for-
mado a Pestilencial Irmandade, a que hoje se chama
Jacobinismo. Nela, seu autor aproxima a Maconaria
aos lluminatti bavaros, para expor os objetivos dessas
instituicbes: a subversdo do Trono e do Altar. Esse
tipo de publicagdo s6 aumentaria nos anos seguintes,
até atingir seu apice na década de 1820, como resul-
tado das disputas politicas em torno das Cortes de
Lisboa, da independéncia do Brasil e das disputas pe-
lo trono portugués entre D. Miguel e D. Jodo VI, mo-
mentos de crise institucional em Portugal e também
no Brasil(BARATA, 2006, p. 168).
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Ja& no Segundo Reinado, crescia o clamor das
elites sociais do pais, veiculadas por setores da im-
prensa, em favor da moderniza¢do do pais. O pro-
gresso era o grande objetivo ao qual se ansiava. Com
base na observacdao da realidade nacional, muitos
concluiram que o Brasil sé poderia se modernizar pe-
la ajuda dos protestantes, uma vez que foram eles os
grandes responsaveis por muitas obras de infraestru-
tura inicladas na segunda metade do século. Disso,
concluia-se, por contraposicdao, que o catolicismo,
manifestado pela Igreja, representava o retrocesso, o
obstaculo a ser superado. Desse modo, ndo surpreen-
de a adesao de muitos macgons aos protestantes, em
apoio a imigracdo de pessoas vindas de paises pro-
testantes, como Suica, Alemanha, Inglaterra, Irlanda,
Escocia e, em especial, dos estados Confederados que
perderam a Guerra de Secessdo nos Estados Unidos
(VIEIRA, 1987, p. 207).A diade Maconaria/complo se-
guiria firme ao longo do século XX, como ocorreu em
Pernambuco, com o acirramento da Igreja catolica ao
lado de setores da imprensa, tendo a frente o influen-
te jornal A Tribuna. Como resposta a esses ataques, a
Maconaria pernambucana ampliou suas agoes efeti-
vas (fundagdo de escolas, bibliotecas publicas, clubes
de leitura, entre outras) com forte teor anticlerical
(COELHO, 2016, p. 70-72).

Ao longo do todo o século XIX, a Maconaria
brasileira se viu as voltas com cisdes e influéncias ex-
ternas. Uma sucessao de Grandes Orientes, apoiados
por instituicdes macgonicas europeias de paises como
Franca, Inglaterra, Portugal e Bélgica, comecou a o-
correr a partir de 1831, com a fundacao do Grande
Oriente Brasileiro, dividindo a cena local com o ja cri-
ado Grande Oriente do Brasil, de 1822. A uma se-
guéncia de eventos ora favoraveis, ora contrarios as
Lojas maconicas brasileiras, foi instaurada uma crise
no seio da monarquia de D. Pedro Il, com a chamada
Questdo Religiosa, nos anos 1870, na qual dois bispos
da Igreja catolica decidiram enfrentar a Magonari-
a.Poucos anos antes desse ocorrido, buscando modi-
ficar a situacao da Igreja no Brasil, o papado de Pio IX
publicou a enciclica Quanta cura(1864) e seu anexo,
Silabo de Erros, este ultimo atacando a Maconaria
brasileira.

Um dos resultados da Questdo Religiosa foi o
incremento de grupos concorrentes do catolicismo,
como o protestantismo, o positivismo e o espiritismo
(MATQOS, 2011, p. 7), que se juntaram ao republicanis-
mo e a Maconaria, reforcando o programa liberal
(registro civil de nascimentos, casamentos e Obitos,

laicizagdo dos cemitérios, Lei do Ventre Livre, projetos
educacionais para adultos, reforma do sistema de en-
sino e abolicdo gradual da escravidao) até que, por
fim, fol feita a separagdo do Estado e da Igreja pelo
Decreto n. 119-A, de 7 de janeiro de 1890, confirma-
da pela Constituicdo de 1891.Essa separacao ja vinha
sendo intensamente debatida no seio macgdnico, en-
tre o Grande Oriente dos Beneditinos (criado em
1863 como dissidéncia do Grande Oriente do Brasil) e
o Grande Oriente do Lavradio que eram, respectiva e
sinteticamente, a favore contrario a essa separacao.

Diante da laicizacdo do Estado brasileiro, a
Igreja catélica adotou novas medidas e reformou suas
estruturas, formando dioceses, arquidioceses e semi-
narios, incentivou a vinda de religiosos estrangeiros e
reforcou sua oposicdo a Magonaria e outros grupos
(MATOS, 2011, p. 13).

A criacdo do decreto de 1890, contudo, nao
levou ao abandono de praticas religiosas e ao au-
mento da secularizacao, mas deu as condi¢des para
que o contrario acontecesse, ao resultar na ampliacao
de outras praticas religiosas que ndo a catdlica e na
busca por autonomia e legitimacao de outras crencas
em termos de manifestacdo publica. A liberdade de
culto foi, entdo, consolidada para que as praticas an-
tes tidas como feiticarias, curandeirismos e batuques
se organizassem como religides, incluindo o espiritis-
mo, de origem francesa (SILVA, 2010, p. 2) e pratica-
da, em boa parte, por membros das classes médias
urbanas.Aquele espirito progressista que animara a
Maconaria europeia do século XIX também pode ser
visto no Brasil na virada para o século XX. Em sua a-
nalise feita sobre a Maconaria cearense, Marcos José
Diniz Silva chama a ateng¢do para a construgdo de um
espaco magonico em que as ideias espiritas e teosofi-
cas tiveram campo feértil para germinar em confronto
com o tradicionalismo catélico.

Silva lembra que essa doutrina espiritual se
respaldava na “fé racional”, ao lado do avanc¢o do po-
sitivismo e do evolucionismo entre as camadas mais
letradas e liberais da sociedade imperial, em contra-
posicdo a crescente romanizacdo da Igreja catélica
contraria as modernizagdes de costumes, dinamica ja
exposta por Silva (SILVA, 2010, p. 5).Portanto, assim
como Margareth Jacob considerou a Magonaria euro-
peia como local de embates entre o tradicionalismo
do Antigo Regime e o constitucionalismo de carater
democratico, podemos arriscar uma hipotese quesus-
tenta a ideia do surgimento de um outro arco de ten-
sdo na Maconaria brasileira: de um lado, a ritualistica
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calcada na simbologia catélica de base biblica e, de
outro, a adesdo de macons ao espiritismo kardecista,
como ocorrera no Ceara,comoparte dos esforgos ra-
cionalistas tipicos da Ordem maconica.

Se a oposicao da Igreja catdlica gerou uma
resposta de igual intensidade e de sentido contrario
por parte do Grande Oriente da Franca a partir de
1877, seguido por outros paises, no Brasil essa res-
posta nao fol tdo intensa.

Essa “religido natural” magonica conser-
vando elementos esotéricos das tradi¢des
e Mistérios Antigos, aos quais se acrescen-
taram pressupostos racionalistas, positivis-
tas e evolucionistas dos séculos XVIII e XIX,
configurou com o Espiritismo e a Teosofia,
promovida pela Sociedade Teoséfica, uma
grande corrente moderno-espiritualista
(SILVA, 2010, p. 7).

No Brasil do comego da Republica, os macons,
ao menos no Ceara, partitlhavam crengas comuns ao
espiritismo e a teosofia, assentadas

[...] nos seguintes fundamentos: (a) difusdo
da antiga let dos renascimentos sucessivos
(reencarnagao); (b) evolucao espiritual; (c)
evolucdo planetario-cosmica; (d) possibili-
dade de comunicagdo entre os vivos e os
mortos (mediunidade); (e) alianca entre
religido e ciéncia; (f) complementaridade
entre todas as crencas religiosas, fundada
na unidade das leis divinas; (g) a defesa e a
pratica da liberdade, da fraternidade e da
solidariedade entre todos os povos, cren-
cas e racgas (SILVA, 2010, p. 11).

Podemos enfatizar os itens b) e g) como sen-
do os mais macgodnicos, ainda que ndo os Unicos, entre
os citados. Do conjunto desses itens, inferimos o niti-
do carater teleologico do Espiritismo e da Teosofia,
ambos defendendo a ideia de que a humanidade ca-
minharia rumo a evolugdo, a qual culminaria no en-
contro com Deus. Esse tipo de proposigao é tipica do
século XIX, durante o qual doutrinas politicas, como o
marxismo (que desposava a religiosidade e afirmava
seu materialismo),asseguravam que a histéria huma-
na é a histéria da evolugdo (neste caso, o ponto aureo
seria a revolucdo do proletariado e a aboli¢do do Es-
tado). Muitas outras proposicoes seguiam pela mes-

ma vereda, tais como as ideias de Alfred Russel Wal-
lace e de Charles Darwin sobre a evolucao da vida,
que contribuiram intensamente para o fortalecimento
do pensamento teleoldgico, o qual gerou proposi-
¢des como as de Herbert Spencer (sobrevivéncia das
sociedades mais fortes), o darwinismo social e a an-
tropologia criminal evolucionista de CesareLombroso.

5. A resolucao da tensao entre fé e razao na Maco-
naria

A Maconaria nao esteve alheia as influéncias
do pensamento teleoldgico que dominava as mentes
europeias desde o século XVIII e também orientou
seus adeptos no sentido de uma pratica que mistura-
va racionalismo e religiosidade/espiritualidade, sem-
pre em busca da constru¢do de uma sociedade me-
lhor e mais evoluida, por meio do trabalho de auto-
conhecimento de cada macom.

Para dar conta da pluralidade de crencas reli-
giosas e filosoficas dos magons, os diversos ritos sur-
gidos desde o século XVIII incorporaram em seus ri-
tuais e ensinamentos uma forte carga simbdlica, a ser
decodificada pelos macons conforme suas crencas.
Vale lembrar que o primeiro ordenamento da Consti-
tuicdo de Anderson, de 1723, formulada sob lideranca
do conde de Montagu poucos anos ap6s a criacao da
Grande Loja da Inglaterra — recentemente, afirma-se
que a Grande Loja foi fundada em 1721 e ndo em
1717 —, ja principiava o carater ecuménico, ainda que
restrito as religides cristas — os judeus sé seriam acei-
tos no final do século (VIEIRA, 1987, p. 199) —, da Ma-
conaria inglesa:

Um Macom é obrigado, por sua Condicéo,
a obedecer a Lei moral; e se compreende
bem a Arte, ndo sera jamais um Ateu estu-
pido, nem um Libertino irreligioso. Mas se
bem que nos Tempos antigos os Macons
fossem obrigados em cada Pais a ser da
Religido, qualquer que fosse, desse Pais ou
dessa Nacado, contudo é considerado mais
conveniente de somente os sujeitar aquela
Religido sobre a qual todos os Homens
estdo de acordo, deixando a cada um suas
préprias Opinides; isto é, serem Homens
de bem e leais, ou Homens de Honra e de
Probidade, quaisquer que sejam as Deno-
mina¢des ou Confissdes que os possam
distinguir; pelo que a Magonaria se torna o
Centro de Unido, e o Meio de firmar uma
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Amizade sincera entre Pessoas que teriam
ficado  perpetuamente  Distanciadas
(ANDERSON, 1982, p. 50).

A dicotomia fé e razdoremonta a Antiguidade
grega, cujas narrativas mitoldgicas dariam conta de
uma suposta verdade que estaria além da compreen-
sdo humana e, por isso, inegavel, uma vez que per-
tenceria ao mundo dos deuses e titds — de acordo
com alguns autores, seus mitosndo estariam despro-
vidos de racionalidade e, seguindo esse pressuposto,
a filosofia teria surgido da depuracdo desses mitos,
assunto, evidentemente, para muitos debates.

Chegada a Idade Média, periodo cronolégico
gue comeca a dizer respeito mais diretamente a Ma-
conaria, a religido (que substituiu os mitos gregos) e
a filosofia se imiscuiram. Santo Agostinho e Sao To-
mas de Aquino foram, sem dulvida, os nomes mais
influentes desse processo de amalgamacao. Ao ter se
dedicado ao mundo das ideias, Platdo foi, entdo, rein-
terpretado pelo bispo de Hipona para ser conforma-
do as ideias cristas baseadas, sobretudo, na contem-
placdo de Deus. Ainda na visao do santo, Platdo seria
o responsavel pela preparacao das almas das pessoas
para que pudessem receber o cristianismo. Nesse
momento incipiente de formacao da Igreja, a fé im-
perava sobre a razdo.Tomas de Aquino, por sua vez,
procurou equilibrar fé e razdo no pensamento cristédo
medieval, de forma que a razao, a logica eo empiris-
mo estivessem a servigo da comprovacdo da existén-
cla divina, valorizando o mundo material, ao contrario
do pensamento agostiniano — dai a influéncia de Aris-
toteles no pensamento de Aquino. A razdo, aqui, de-
ve ser mobilizada para demonstrar e organizar os
mistérios da fé. Portanto, a verdade poderia ser bus-
cada tanto pela razdo quanto pela fé — a primeira for-
necida pela filosofia; a segunda, pela religido.

Ja no Renascimento, o pensamento contra a
fé sem limites, que ndo aceita as explicacdes racio-
nais, tomava vulto e se materializava das mais distin-
tas maneiras: nas artes, na ciéncia, na literatura e na
propria filosofia.Séculos depois, o iluminismo apro-
fundaria essas criticas, sem negar, em sua totalidade,
Deus ou a religido crista.Nesse equilibrio entre fé e
razao, o ideario iluminista pautou-se, em grande par-
te, pela ideia da evolugdo constante rumo a perfeicao
e ao progresso continuo e irrefreavel construido por
meio das habilidades humanas. Nesse sentido, o ilu-
minismo acabou por criar uma nova crenca: a fé na
modernidade e no progresso.No século XIX, em plena

modernidade, o sobrenatural, como ja fol menciona-
do, assumia— cabe indagar se algum dia deixou de
assumir — protagonismo diante de muitas questdes
para as quais a ciéncia nao tinha respostas. Foi nesse
periodo que a Maconaria, ja consolidada na forma
como a conhecemos hoje, reforcou suas estruturas
politicas, administrativas e também filosoficas.

Preservando a condicdao de que um magom
deve crer em uma forga superior, e ndo apenas no
Deus dos cristdaos, a Magonaria pode germinar entre
adeptos de distintas crencas religiosas, processo que
se estendeu ao longo de todo o século XX. Essa con-
fluéncia fica clara no documento publicado em 1987
pelo Supremo Conselho do Grau 33 do Rito Escocés
Antigo e Aceito da Jurisdicdo Sul dos EUA (SUPREMO,
1987), no qual eminentes macons, de diferentes reli-
gides, manifestaram-se a esse respeito:

Algumas palavras de introducdo.

Por Christian Frederick Kleinknecht Jr., 330
— Soberano Grande Comandante

[...] Todo Macom deve acreditar em um Ser
Supremo. [..]

A Macgonaria sempre recebeu homens de
todas as fés e crencas religiosas, para a-
dentrar em suas portas. O Unico requisito
€ que sejam homens bons, que acreditem
no Supremo Arquiteto e na imortalidade
da alma. [...]a Maconaria trabalha para me-
lhorar os bons homens, construindo den-
tro de cada Irméao do Craft, um Templo de
boas obras e realizacbes éticas.

[...] A Maconaria, portanto, congratula-se
com suas fileiras de cristdos, judeus, mu-
¢ulmanos, budistas e todos os homens
bons de qualquer religido que realmente
aspiram a viver de acordo com a vontade
do Criador.

[..]
O que magonaria significa para mim.

Por Reverendo Dr. Norman Vincent Peale,
330.

A maconaria ndo é uma religido, porém, na
minha experiéncia, os macons sdo predo-
minantemente homens religiosos e, em
sua maior parte, da fé cristd. Através da
Maconaria, no entanto, tive a oportunida-
de de compartilhar o pdo com homens
bons, além da minha fé cristd. A Maconaria
nao promove nenhum credo religioso. To-
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dos os macons acreditam na Deidade, sem
reservas. No entanto, a Maconaria ndo faz
exigéncias sobre como um membro deve
pensar no Grande Arquiteto do Universo.
A Maconaria é, para todos os seus mem-
bros, um suplemento a vida boa, que ele-
vou a vida de milhdes de pessoas que en-
traram em suas portas. Embora ndo seja
uma religido, como tal, ela complementa a
fé em Deus, o Criador. E o apoio da moral
e da virtude.

A maconaria ndo tem dogma nem teologi-
a. Ndo oferece sacramentos. Ensina que é
importante para cada homem ter uma reli-
gido de sua propria escolha e ser fiel a ela
em pensamento e a¢do. Como resultado,
homens de 4 diferentes religides podem
se encontrar em comunhdo e fraternidade
sob a paternidade de Deus. Eu acho que
um bom Macom se torna ainda mais fiel
aos principios de sua fé, por sua participa-
¢do na Loja.

[...]
Um magom sem apologia.

Por Bispo Carl. J. Sanders, 320, K\ C\C\ H\ -
Igreja Metodista Unida, Alabama

Deixe-me rapida e enfaticamente dizer
que a Maconaria ndo é e nunca foi uma
religido; no entanto, a Maconaria sempre
foi amiga e aliada da religido. Em 50 anos
como ministro e como magom, nao en-
contrei conflito entre minhas crencas ma-
¢Onicas e minha fé cristd. Nao encontrei e
ndo acho que a Macgonaria seja
“incompativel com a fé e as praticas cris-

=

tas”.

[...]

Minhas atividades macbnicas nunca inter-
feriram em minha lealdade e meu amor
pela minha Igreja. Muito pelo contrario,
minha lealdade a minha Igreja foi fortaleci-
da pelos meus lagos macgodnicos. Os bons
macgons sao bons homens religiosos.

[..]
Eu tenho orgulho de ser macom.

Por Rabino Seymour Atlas, 320, K\ C\C\ H\
— Sinagoga Beth Judah, Nova Jersey

[..] @ Maconaria ndo é um substituto da
religido, nem é uma religido.

[..]

Maconaria e Religido.

Por Reverendo Dr. W. Kenneth Lyons Jr,
320, K\ C\C\ H\

[..] O rito escocés e a magonaria da Loja
simbélica nunca inferiram nem declararam
que seus edificios deveriam ser casas de
culto, mas lugares onde a religido de to-
dos os homens seria igualmente respeita-
da e a persegui¢do com as crencas religio-
sas ndo seria tolerada. [grifos do autor]

Se ainda restam duvidas quanto ao carater
filosofico-religioso da Magonaria, em es-
pecial do REAA, figuemos com as palavras
de Max Icher:

Ela é uma busca, uma meditacdo e uma
aventura pessoal conduzidos num plano
tradicional que indica uma orientagdo de
pesquisa mas ndo exatamente a origem
desta pesquisa. Aqui, a pratica ritualistica
ndo é cultural ou sacramental mas ajuda a
distinguir o mundo profano do mundo
sagrado e a facilitar a passagem de um ao
outro; o seu simbolismo sé pode ser visto
numa iniciagdo e como um suporte de u-
ma reflexdo meditativa. Ela ndo reclama
nenhuma crenga preliminar, mas somente
uma disposigdo que possa responder a um
apelo interior e uma tenacidade a querer
acompanhar téo longe e por quanto tem-
po for necessario para lhe permitir desa-
brochar. Ela ndo repousa sobre nenhuma
afirmacdo tedrica ou formulacdo dogmati-
ca concernente as Verdades as quais con-
vém subscrever, mas implica a pratica efe-
tiva de um percurso, prova iniciatica em
direcdo a uma “realidade” cuja presenca ira
revelar-se ao coragdo, ao centro da pessoa.

[...]

Independente de uma revelacdo divina, de
uma doutrina filoséfica ou religiosa, de
uma devogdo a uma entidade divina, um
profeta ou um guru, o caminho espiritual
do Rito Escocés Antigo e Aceito é verda-
deiramente universalista porque ele ndo
impde nenhum pré-requisito ideoldgico.
Dirigido para o existencial, repousa sobre
uma Fé no Homem, no sentido de uma
confianga na sua perfectibilidade, na sua
capacidade e discernimento e na sua fa-
culdade de despertar todas as suas poten-
cialidades: sensitiva, psicoldgica, intelectu-
al, cognitiva, intuitiva e espiritual (ICHER,
2004).
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6. Conclusoes

O acirramento do conflito entre Igreja e Maco-
naria pode ser reconstruido a partir do advento da
chamada Maconaria Especulativa de cunho iluminista,
iniciado no século XVIII, rumo a criagdo de uma orga-
nizacdo filoséfico-racionalista, com base nos antigos
mistérios e harmonizada com as religides monoteis-
tas de seus integrantes.

Por sua vez, poderiamos concluir também que
a polissemia da simbologia macbnica € menos uma
fuga facil de disputas e discussdes religiosas dentro
das Lojas, do que uma forma eficaz, racional e liberta-
ria de incorporagao dessas mais variadas crengas e
filosofias, fornecida pela pluralidade de interpreta-
¢Oes possiveis aos seus simbolos e narrativas simboli-
cas. A famosa inscricdo do Templo de Delfos, na Gré-
cia Antiga, Conhece-te a tt mesmo, muitas vezes atri-
buida a Socrates, € um exemplo paradigmatico do
pensamento classico antigo e esta associada ao enal-
tecimento da razao e do movimento filosofico e inte-
lectual de autodepuragdo do individuo. Ela é também
o titulo da Introducdo da Carta Enciclica sobre as re-
lacdes entre fé e razdo, do papa Jodo Paulo Il - lem-
brando que, aqui, a visada catolica se justifica pela
busca da verdade plena, que somente pode ser mani-
festada por Deus (PAULO II, 1999, p. 8).Nesse docu-
mento, o papa esclarece que a crenga na verdade re-
velada pela fé esta além da compreensao humana, o
que a torna dogmatica e inquestionavel.

Podemos concluir, portanto, que a fé é cons-
truida de forma coletiva, mas, ao fim e ao cabo, cala
fundo na alma de cada crente, de maneira individual.
Por sua vez, a verdade descoberta pela razdo esta su-
jelta a questionamentos, experimenta¢des e repeti-
¢Oes. Caberia, entdao, a cada magcom estabelecer um
equilibrio entre esses dois polos.Assim sendo, a liber-
dade de consciéncia é fundamental para que os ma-
¢ons, em consonancia com a natureza filoséfico-
inicatica do REAA, possam desenvolver seu longo, e
infindavel, trabalho de desbastamento interior, uma
vez que a liberdade é a falta de entraves, a auséncia
de bloqueios coercitivos, ainda que possa trazer em si
o germe da duvida, a angustia da liberdade, em uma-
parente paradoxo. O paradoxo é apenas aparente
porque a angustia deriva da imobilizacdo, da incapa-
cidade de se conhecer e reconhecer suas potenciali-
dades e limitacdes. Sendo a consciéncia a capacidade
inerente ao ser humano de perceber sua realidade
imediata (exterior) e a si proprio (interior), ela, associ-

ada a liberdade, é o que deveria mover os magons em
busca de suas conquistas espirituais, sejam elas quais
forem.
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